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Vorwort

Mit der vorliegenden Schrift soll die bedeutendste Veranstaliung
in der Nachkriegsgeschichte der Juden in Deutschland im Wort fest-
gehalten werden. Sie soll ein Abbild sein der von Wiirde und
hohem geistigen Niveau getragenen Gedenkfeier anlédBlich des
750. Todestages des jiidischen Philosophen Moses Maimonides im
Diisseldorfer Plenarsaal des Landtages won Nordrhein-Westfalen.
Der groBe Widerhall, den diese denkwiirdige Veranstaltung, wor
allem aber das Referat Rabbiner Dr. Leo Baedks iiber Leben und
Wirken Moses Maimonides, in weiten Kreisen gefunden haben,
waren der duBere AnlaB fiir die Herausgabe dieser Broschiire.

Kaum zehn Jahre nach dem Ende der erbarmungslosen Verfolgung
der Juden in Europa hatte eine Elite des geistigen und &ffentlichen
Lebens, an ihrer Spitze der Prisident der Bundesrepublik, Theodor
Heuss, der Einladung der Veranstalter Folge geleistet. Aber nicht
nur der Rahmen der Teilnehmer ging iiber das rein Geistige dieses
Abends hinaus: auch der Kreis der Einlader war bemerkenswert.
Das Institutum Judaicum Delitzschianum der Universitdt Minster,
der Zentralrat der Juden in Deutschland, die Israel-Mission in Kéln
und die Synagogengemeinde Diisseldorf hatten sich zu einer ge-
meinsamen Offentlichen Veranstaltung zusammengefunden, um
einem GroBen des Judentums ein Denkmal zu setzen.

Diese Schrift soll nicht nur eine bleibende Erinnerung an diese
Veranstaltung im Diisseldorfer Landtagsgebdude sein, sondern
mehr: ein Zeichen des ewigen ,Dennoch”, das den Willen des
jiidischen Volkes zum Uberleben und seine Jahrtausende alte Ge-
schichte charakterisiert. Nur eine von Ressentiments freie Geistes-
haltung — und nur in einer solchen kann ein echter Friede zwischen
den Vélkern gedeihen — fithrt zu der Zusammenarbeit, aus der die
Gedenkfeier fiir Moses ben Maimon hervorgegangen ist. In diesem
Sinn mag man angesichts der Reaktion, die die Veranstaltung her-
vorgerufen hat, nicht nur neue Mbglichkeiten fiir eine Wissenschaft
des Judentums in Deutschland erkennen, sondern auch ein Politikon

ersten Ranges.

Dr.H.G.van Dam Karl Marx




Einfiihrung
von Professor D. theol. Karl Heinrich Rengstorf

Direktor des Institutum Judaicum Delitzschianum, Minster

Herr Bundesprisident,
Exzellenzen,

meine Damen und Herren!

Namens der Veranstalter der heutigen Feierstunde habe ich die
Fhre und die Freude, Sie herzlich zu begriiien und IThnen allen fiir
Ihr Erscheinen und das aus ihm sprechende lebendige Interesse
wirmstens zu danken.

Wir sind — das darf ich wohl sagen — sehr gliicklich, daB unsere
Einladung in weitesten Kreisen ein so starkes und, wie uns scheint,
unmittelbares Echo gefunden hat.

Ein getreues Spiegelbild dessen bietet die Presse, zuniichst hier
bei uns in Westdeuischland, aber auch weit darliber hinaus und
sogar nach jenseits der europdischen Grenzen; sie hat sich mit einer
begliickenden Bereitschaft und mit vorbildlichem Versténdnis der
Sache angenommen, um die es uns in dieser Veranstaliung geht,
und uns bei der Vorbereitung in einer Weise unterstiitzt, fiic die
wir uns ihr tief verpflichtet fithlen.

Noch stirker aber bewegt uns das glanzvolle Auditorium, das sich
nunmehr hier an der wohl reprisentativsten Stitie unseres Landes
versammelt hat. Unter uns weilt in Thnen, Herr Bundesprisident,
der erste Biirger unseres jungen Staates und zugleich der Mann,
dessen Persénlichkeit und Dienst fiir das geistige Gesicht der deut-
schen Gegenwart in einer ungewdhnlichen Selbstversténdlichkeit
bestimmend sind und hoffentlich noch lange bestimmend bleiben
diirfen — wir haben uns, offen gesagt, von Anfang an diese Ge-
denkstunde nur als eine Siunde mit IThnen denken konnen, und
wenn sie das nun wird, so wird uns das zu dem schinsien Siegel
auf die Hoffnungen, die wir mit dieser Veranstaltung verbinden.

Mit Thnen, Herr Bundesprisident, sind unter uns der Herr Mini-
sterprisident dieses Landes und mehrere Miiglieder der Landes-
regierung, der Herr Prdsident des Landtages von Nordrhein-West-
falen, der 1. Vorsiizende der Sozialdemokratischen Partei Deutsch-
lands, Mitglieder des Diplomatischen Corps, darunter besonders
der Verireter des Staates Israel, der Verireter des Rektors der
Universitit Miinster und die Dekane mehrerer Theologischer Fakul-
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titen beider Konfessionen, zahlreiche Vertreter hchster und hoher
kirchlicher und staatlicher Behirden, sowie der Stadt Diisseldorf,
eine nicht unbetrdchtliche Zahl fithrender Gelehrter, die von den
Hochschulen des Landes gekommen sind, Verireter der jiidischen
Gemeinden aus allen Gegenden unseres Vaterlandes und nicht zu-
letzt auch — in unserm Lande bei solchen Anldssen lingst selbst-
versténdlich — Studenten als Reprdsentanten unserer Jugend, auf
die wir so grobe Hoffnungen setzen.

Mit Thnen allen, meine Damen und Herren, die Sie sich heute
abend hier mit uns vereinigt haben, wissen wir uns dankbar ver-
bunden und heiBen Sie aus solcher Dankbarkeit heraus allerwirm-
stens willkommen. DaBl Sie so zahlreich erschienen sind, 1Bt uns
empfinden, daB dieser Festakt mehr ist als eine kuliurelle Ver-
anstaltung unter vielen, dalfl er eine Sache aller der Kreise in un-
serm Volk ist, die sich gegen den Ungeist und fiir den Geist eni-
schieden haben, und daB ihm tatsdchlich die symbolische Kraft
eignet, von der die Veranstalier gewiinscht haben, sie mdchte
won ihm ausgehen. Und so darf ich gewiB auch in Ihrer aller Namen
sprechen, wenn ich nun Thnen, Herr Landtagsprisident, dafiir
danke, daB Sie als Hausherr uns heute abend in diesem Hause
Gastfreundschafi erweisen und dadurch auch Threrseits die sym-
bolische Bedeutung unserer Veranstaltung unterstreichen.

Unsere Zeit steht weithin im Zeichen von Gedenkfeiern. Dieser
Abend aber, meine Damen und Herren, will und soll mehr sein als
nur ein Glied mehr in der fast uniibersehbaren Reihe solcher
Gedenkstunden. Wohl geht unser Blick auch heute in die Vergan-
genheit, und sogar in eine Vergangenheit, die nicht bloB fiir
uns alle fern, sondern fiir viele von uns auch noch fremd ist
Mit ibr sich fiir eine Stunde zu beschéftigen, haben wir Sie
indes nicht etwa deshalb eingeladen, weil es immer lehrreich
ist, gerade scheinbar abgelegene Gebiete der Geschichte zu
durchwandern und zu durchforschen. Der Mann, dessen wir
heute gedenken, wire kein geeignetes Objekt fiir Gelegenheits- und
Liebhaberhistoriker. Das erhellt schon daraus, daB fiir uns Nach-
fahren die historisch-biographische Seite seiner Perstnlichkeit und
seiner Lebensleistung in einer geradezu erstaunlichen Weise nur
ein Nebenzug in seinem Bilde ist. Das ganze Gewicht seiner Er-
scheinung liegt bei der Sache, die er verkéirpert. Und diese Sache
stellt sich in einer héchst eigentiimlichen Synthese von geschicht-
licher Person und geschichtlicher Wirkung als etwas dar, das ebenso
jiidisch wie abendlédndisch, das aber in beider Hinsicht in einer
ganz besonderen Art menschlich-geistig schlechthin ist.
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Es steht mir nicht an, dem Herrn Referenten des Abends vorzu-
greifen. Um so mehr fillt es mir zu, ein grundsitzliches Wort zur
Sache zu sagen, damii deutlich wird, unter welchem Ziel fiir uns
dieser Abend steht. Es geniigt, wenn ich dafiir in aller Kiirze auf
einige wenige Punkie hinweise,

Vor 19 Jahren, 1935, gedachie das Judentum in aller Welt der
800. Wiederkehr des Geburtstages desselben Mannes, dessen Todes-
jahr sich in diesem Jahre zum 750. Male jidhrt und zu dessen An-
denken wir heute hier sind. Damals gab es in Deutschland noch
ein starkes und kulturell gewichtiges Judentum, das in der Lage
war, das Jubildum unter Vorweisung bedeutender wissenschaftlicher
Leistungen zu begehen, wenn man damals auch bereits begonnen
hatte, es kulturell zu isolieren und damit in seiner Bedeutung fiir
das geistige Leben unseres Volkes zu ldhmen, Wir alle wissen,
was dann in der Folgezeit geschah an Entisetzlichem und Nicht-
wiedergutzumachendem, und wir alle wissen auch, dab es sich
darin um ein fluchwiirdiges Verbrechen nicht nur am Mitmenschen,
sondern auch am menschlichen Geist handelt. Dazu, meine Damen
und Herren, und erst recht zu den Folgen, die dies Verbrechen
politisch wie kulturell fiir unser deutsches Volk im Herzen Europas
mit sich gebracht hat, Folgen, unter denen wir alle bestindig zu
leiden haben, lieBe sich manches sagen. Indes ist dies nicht das,
worauf es mir ankommti. Denn dieser Abend soll gerade um seiner
geschichtlichen Begriindung willen nicht im Zeichen der Bitterkeii
im Blick auf die Vergangenheit, sondern im Zeichen eines Neu-
anfangs im Blick auf die Zukunfi, eine gemeinsame Zokunft,
die gemeinsame Zukunft stehen.

Das deutsche Judentum hat im 18. und 20. Jehrhundert auch
wissenschaftlich Einzigartiges geleistet. Zu seinen griiBien Leistun-
gen gehort Begriindung und Ausbau einer eigenen Wissenschaft,
der Wissenschaft vom Judentum. In ihr hat lénger als ein Jahrhun-
dert das geistige Herz des Gesamtjudentums geschlagen, und von
ihr sind in einem nur schwer zu iiberblickenden AusmaBe An-
regung und Befruchtung auf breiteste Gebiete der Wissenschafi
itberhaupt ausgegangen. Nach der Katastrophe von 1933 schien
es, als sei mit dem Dasein jiidischen Lebens in Deutschland auch
dies reiche geistige Erbe, ohne das auch die geistige Geschichte des
Abendlandes seit etwa 1800 ganz anders verlaufen wire, fiir immer
in der Vergangenheit versunken. Und als langsam, da und dort,
auf deutschem Boden dennoch kleine jiidische Gemeinden wvon
neuem enistanden, da schien es doch so zu sein, daB wenigstens
von einem kulturell krafivollen und wissenschaftlich fruchtbaren
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deutschen Judenium nie mehr oder doch wenigstens fiir unabseh-
bare Zeit nicht die Rede wiirde sein kiinnen.

Der Sinn dieses Abends ist es nun, meine Damen und Herren,
vor dem erlauchten Kreise, den Sie bilden, in aller OUffentlichkeit
zu bezeugen, daB die ,Wissenschafi des Judentums® in Deutsch-
land weder tot ist noch daran denkt, sich aus der kulturellen Mit-
verantwortung zuriickzuziehen, genau so wenig, wie das fiir das
deutsche Judentum selbst gili. Allerdings sind die vorhandenen
Kriifte noch sehr schwach. Und deshalb lag es nahe genug, daB
das Instituium Judaicum Delitzschianum, das als eine nichtjiidische
Anstalt in der Zeit des Nationalsozialismus das Schicksal
der Vernichtung aller kulturellen Einrichiungen des deutschen
Judeniums geteili und darin den Erweis seiner inneren und
#uBeren Solidaritit erbrachi hat, und die Triger des kulturellen
Willens im heutigen deutschen Judentum sich verbanden, um ge-
meinsam dies Zeugnis abzulegen. Was aber lag néher, als das zu
tun in der Erinnerung an Mosche ben Maimon, diesen Mann, der
Mitielalier und Altertum in seiner Person ebensc verband, wie er
durch sein wissenschaftliches Werk eine der groBen Briicken zwi-
schen Orient und Abendland geworden ist, und das aus keinem
anderen Grunde als dem, daB er als Jude ein groBer Mensch war
und dadurch wiederum zum Mitgestalter des geistigen Europa wer-
den konnte!

Es gibt keinen Neuanfang ohne Besinnung. Dal bei dieser Be-
sinnung Sie, hochverehrter und lieber Herr Doktor Baedk, uns helfen
wollen, gehéirt zu jenen Zeichen innerster Ermutigung, mit denen
wir in Deutschland nicht gerade iiberschiitiei werden und deren
wir zu unserer geistigen Genesung doch so sehr bediirfen. Sie sind
den Weg des deutschen Judentums ohne Bitterkeit gegangen; denn
Sie haben die, die Thnen und Thren Briidern und Schwestern so
Entsetzliches antaten, immer anzusehen vermocht mit der tiefen
Barmherzigkeit des von Gott selbst Gelehrten, der weiB, dal wir
mit dem, was wir frevelnd dem Mitmenschen antun, letztlich uns
selbst schinden. Sie kommen aus London zu uns in Thre alte Hei-
mat, Sie, der Sie doch als einer der grofen alten und weisen
Minner der Zeit lingst nicht mehr an ein Land gebunden, sondern
nur noch dem Geist verpflichtet sind. So griiBen wir in Thnen den
Anwalt des Geistes, der immer auch der Geist des Friedens ist, und
fassen, was uns an Dank dafiir bewegt, daB Sie auf unsere Biite
hin sich sofort zur Verfiigung gestellt haben, zusammen in dem
Waunsche, daB es dieser Geist sein méchte, der in Thren Worten
uns heute abend anriihrt und verbindet und fiir neue Aufgaben
zuriistet: Gottes eigener Geist.
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Dr. Leo Baedk

MAIMONIDES

der Mann, sein Werk und seine Wirkung

Das 12. Jahrhundert, in welches uns diese Stunde geschichilichen
Gedenkens zuriidcfiithren will, war eine der reichen Perioden in der
Geschichte menschlichen Geistes. Damals waren Morgenland und
Abendland in der Wissenschaft einander begegnet. Das, was so
oft bezweifelt worden ist, daB die beiden den Weg zueinander
finden konnen, das, woriiber Kipling, der Sohn Englands und
Indiens, jenes Niemals ausgesprochen hat: ,Denn Ost ist Ost, und
West ist West, und nie werden die beiden sich treffen” — “For
east ist east and west is west, and never the twain will meet” —,
damals war es dennoch wirklich geworden: Morgenland und
Abendland kamen zueinander, in der Welt der Erkenntnis und der
Kultur. Der Geist fand seine Wege, und auf ihnen haben damals
auch Islam und Christentum und Judentum einander getroffen und
haben in Gemeinsamem zueinander gesprochen.

Besonders hier in diesem westlichen Teile Europas war ein
Boden bereitet. Neues regte sich damals hier, Bereitschaft zu nenen
Gedanken und zu neuen Formen wurde lebendig. In der histori-
schen Forschung der letzten Jahre — einen klaren Uberblick ge-
wihrt ein Aufsatz von H. Liebeschiitz im ,Archiv fiir Kultur-
geschichte" — wird das 12. Jahrhundert gern das der Protorenais-
sance, der ersten Renaissance, genanni, und viel Richtiges spricht
darin. Die Renaissance hat nicht erst im fiinfzehnten Jahrhundert
eingesetzt.

GewiB, die Zeit war mittelalterlich. Sie glaubte an ihr endgiil-
tiges Fundament, sie hatte ihre gegebenen Sétze und ihre fest-
gestellten Methoden. Aber innerhalb dessen beginnt nun eine
Bewegung, man besinnt sich auf anderes und fritheres und fingt
an, umherzublicken. Schon in einem zeigte es sich: in einer Ver-
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feinerung des laieinischen Stils. In den Briefen und den staatlichen
Urkunden jener Zeit ist ein EinfluB der Sprache Ciceros erkenn-
bar. Man legt Wert darauf, die gute lateinische Schreibweise zu
pflegen. Der franzodsische Gelehrte Gilson sagt in seinem Buch
iiber die Theologie des Bernhard von Clairvaux — ,La théologie
de St. Bernhard de Clairvaux® —, dab er, der groBe Asket, der
die Entsagung lehrte, und mit ihm seine Genossen und seine Schii-
ler, auf alles zu verzichten bereit gewesen wéren, nur nicht auf die
Kunst, gut zu schreiben.

Aber das Entscheidende ist, daB damals Strafien sich offneien,
auf denen Gedanken und Biicher vom Osten hierher nach Frank-
reich und Deutschland gelangten. Von der arabischen Welt her,
vielfach auf dem Wege iiber die jiidische Welt, kamen nun grie-
chische Philosophie und Wissenschafi nach dem Westen. Vor allem
im Namen des Aristoteles zogen sie ein. Es ist ein eigenes Kapitel
in der Geschichte der Menschheit; diese Wanderung der griechi-
schen geistigen Kultur.

Als Justiniam 529 die Universitit von Athen schloB und den
Unterricht in der Philosophie verbot, meinte er, der Philosophie
ein Ende bereitet zu haben. Aber Menschen der Philosophie waren
am Leben; Lehrer zogen nach dem Osten, nach Lindern des Islam,
der auf dem Boden des alten persischen Reiches neue Staaten ge-
griindet hatte. Es war eines der groBen Ereignisse in der immer
erneuten und wechselvollen Geschichte der Emigrationen. Die Mén-
ner selbst — in ihrer ersien Generation zumal —, wurden auf dem
neuen Boden nicht heimisch. Aber sie haben dort ihre Gedanken,
ihre Wissenschaft, ihre Lehre eingepflanzt, und diese haben dort
Wourzeln geschlagen. Die Rezeption griechischer Philosophie und
Wissenschaft durch den arabischen Genius ist eine der groBartigen
Leistungen in der Geschichte menschlichen Geistes. Plato, Aristote-
les und Plotin, die in Griechenland verboten oder verworfen
waren, wurden nun in arabischer Sprache, in arabischen Léndern
gelehrt, und sie wurden von arabischen Denkern kommentiert. Der
griechische Geist hatte jeizi seine zweite grobe Zeit. Griechenland
lebte nun in Bagdad und in all den anderen Kulturzentren der
groBen mohammedanischen Welt, die sich bis zum Atlantischen
Ozean hin ersiredkie.

In der Dankesschuld dafiir steht auch das jiidische Volk. Dank
jenen arabischen Meistern ist die griechische Philosophie, die schon
einmal in den Generationen nach Alexander dem Grofen, in der
sogenannten hellenistischen Zeit, sich mit jiidischem Denken ver-
bunden hatte, nun zum zweiten Male von ihm durchdrungen wor-
den. Die groBe Epoche jiidischer Philosophie hob an.
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Und die Juden sind in ihrer eigenen Weise dafiir dankbar ge-
worden. Sie haben das, was sie empfangen hatten, immer wieder
weitergereicht. Sie sind die groBen Ubersetzer geworden: in den
Lindern der mohammedanischen Kultur haben sie avs dem Arabi-
schen die groBen griechischen Philosophen, Astronomen, Mediziner
und Mathematiker ins Hebréische {ibertragen, und aus dem Hebrii-
schen wurde das ins Lateinische iibersetzt. Wir haben hieriiber ein
gelehries Buch: ,Die hebrdischen Ubersetzungen des Mittel-
alters" wvon Moritz Steinschneider, dem Vater der jiidischen
Bibliographie. Es ist ein niichternes, trockenes Buch — der Mann,
der es verfaBt hat, hatte die Ambition der Niichternheit — aber
wer es liest und das, was hinter den trodtenen Namen und Daten
steht, zu sich sprechen 14Bt, der ist ergriffen: Ein Bedentungsvolles,
eine kulturelle Leistung spricht zu ihm. Diese jiidischen Ubersetzer
haben zu ihrem Teil den Weg bereitet, einen dieser geschichilichen
Umwege, der die griechische Wissenschaft nach dem Abendland
fithrte und neues Denken und Streben in die Universititen des
Westens einkehren lieB. Sie haben das ibre dazu getan, daB Ost
und West damals sich fanden.

In verhdlinisméBig kurzer Zeit ist die griechisch-arabische Philo-
sophie nun in den zwei grofien Universitdten Paris und Koln, die
eng zueinander gehorten, heimisch geworden. So konnte es auch
geschehen, daB schon wenige Jahrzehnte nach dem Tode des Man-
nes, dem diese Stunde gilt, des Moses ben Maimon, sein philoso-
phisches Hauptwerk in den Auditorien von Paris und Kéln behan-
delt wurde, daB es in den Biichern des Alexander von Hales und
des Wilhelm von Auvergne, der groBen Lehrer von Paris, und dann
in den Werken der drei groBen Dominikaner in Koln, des Albertus
Magnus, des Thomas, des Aquinaten, und des Meister Edcehart,
einen Platz hatte. Auch das war ein Ergebnis jener Protorenais-
sance und ihrer lebendigen Bereitschaft.

In dem Leben dieses Mannes selbst, des Moses Maimonides, war
diese groBe Erschlossenheit, eine stete Bereitschaft, zu begreifen.
Das Geschidk selbst, das ihm Lehrjahre in immer neuer Anforde-
rung bestimmt hatte, hat Tore seines Wesens gedffnet. Das hat
dazu beigetragen, ihn zu einem Manne eigenen Denkens zu machen.
Seine Tage hatten allerdings im Geborgenen begonnen, innerhalb
der spanischen Heimat des Judeniums und des spanischen Gebie-
tes der arabischen Kultur — zweier Bereiche des Blithens und Wach-
sens. Er war in Cérdoba im Mirz 1135 geboren, einer Stdtie so-
‘wohl arabischen wie jiidischen geistigen Lebens. Arabisch ist hier
seine Muttersprache geworden, und ist die entscheidende Sprache sei-
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nes literarischen Schaffens geblieben. In der ansehnlichen, gebilde-
ten jiidischen Gemeinde in Cérdoba war, wie iiberall, das Hebréi-
sche die Sprache der Bibel und die Sprache des Gotiesdienstes.
Aber hier, im siidlichen Spanien hatte es durch Dichter und Den-
ker zudem eine wundersame Bereicherung und Vertiefung erfahren.
So wurde Hebréisch auch die Sprache dieses Mannes, eine Sprache,
der er neue Ziige verlieh.

Sein Vater, Maimon ben Joseph, war Dajan, Richter, in der
Gemeinde Cérdoba. So wuchs er in eine Atmosphére der Juris-
prudenz und des Respektes vor dem jiidischen Recht auf. So
konnte dieses Recht ihm ein Inhalt und eine Aufgabe seines Lebens
werden. Dort in Spanien hatte damals jiidische Philosophie mehr
und mehr sich selber entdeckt, und sie war, in ihrer platonischen
wie in ihrer aristotelischen Richtung, ein Teil der Bildung gewor-
den. So hat von Beginn an die Philosophie eine Kraft in diesem
Manne werden kinnen. :

Diese zwei, das Recht und die Philosophie — dieses Wort in
seinem allgemeinsten Sinne genommen — sind seit altem wirksame
Elemente in der jiidischen Kultur. Jahrhunderte hindurch hat sie
im Recht sich gewissermaBen selber aufgebaut. In der Torah und
dann dem Talmud und dem weiten Schrifttum, das sich um sie
und an sie fiigie, hat ein Wille zum Recht sich seinen Aunsdruck
geschaffen. Im Empfangen und Geben hat er den Geist lebendig
erhalten. Und ebenso ist der philosophische Zug hier seit je ein
Antrieb. Es ist bezeichnend, daB der erste Grieche, der von den
Juden erzihlte, Theophrast, der Schiiler und dann der Nachfolger
des Aristoteles, von ihnen sagte, sie seien ,philosophoi to genos®,
Philosophen von Geburi, eine philosophische Rasse, und dab sein
Zeitgenosse, Megasthenes, welcher Gesandier des seleucidischen
Reiches an einem der indischen Hofe war, in seinem Buche iiber
Indien meinte, was in Indien die Brahmanen sind — die Philoso-
phen im Lande — das seien in der vorderasiatischen Welt die
Juden. Der philosophische Trieb, das stetige Fragen, das Suchen
und Forschen nach Prinzipien und nach Zusammenhéngen und
Analogien, alles das, was in der Auseinandersetzung mit dem
Bibelwort durch den talmudischen Begriff ,Haggadah" bezeichnet
wird, ist in der Tat seit je dem jiidischen Wesen zu eigen. Auch
in das jiidische Recht und in die Philosophie war Maimonides
durch sein Elternhaus in Cérdoba gleichsam hineingeboren.

Aber auch ein Drittes, das wie ein geschichtlicher Wesensieil
jiidischer Existenz ist, das hat er dann friith schon erfahren: das
jiidische Schicksal, die jiidische Heimsuchung, die jiidische Wande-
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rung. Als er dreizehn Jahre alt war, wurde Cordoba von den
Almohaden ercbert. Die Almohaden, die ,Bekenner der Einheit”
waren Minner einer puritanischen Bewegung, wie sie innerhalb
des Islams oft erwacht ist: einer Rebellion — der Islam hat nie
Revolutionen, sondern nur Rebellionen erlebt — in der sich die
Wiiste gegen die Stadt erhob, die Askese gegen die Kultur, der
strenge Glaube gegen das Bildungsstreben, der Koran gegen die
vielen Biicher. Eine solche Bewegung war im achtzehnten Jahrhun-
dert die der Wahhabiten in Arabien gewesen, in der zweiten Hilfte
des vorigen Jahrhunderts die des Mahdi im Sudan und in neuerer
Zeit die des Ibn Saud, der das Konigreich Arabien schuf.

In raschem Ansturm hatien damals die Almohaden sich einen
groBen Teil Nordafrikas unterworfen und waren nach dem siid-
lichen, dem arabischen Spanien vorgedrungen und hatten nun den
Sitz des Emirats, Cordoba, eingenommen. Auch hier proklamierten
sie ihre strenge Lehre, und diese schloB die Ablehnung alles Frem-
den und aller Fremden ein, und ein Fremder war fiir sie der
Andersgliubige nur — trat er zum Islam iiber, so hirte er auf, ein
Fremder zu sein. Man konnie eine Geschichie der Kuliur danach
schreiben, welcher Inhalt jeweils dem Worte ,Fremder” gegeben
worden ist. Dort und damals war das Bekenninis das Zeichen: der
 Fremde" hatte die Wahl, sich zum Islam zu bekennen oder fori-
zuzichen. Manche nahmen, allermeist zum Scheine die andere
Religion an. Man machte es ihnen leicht; eine Inquisition, welche
die Bestindigkeit der Convertiten nachpriifte, gab es nicht. Andere
wanderten fort, unter ihnen der Dajan Maimon ben Joseph mit
den Seinen. Das jus emigrandi, das Recht, fortzugehen, wie es in
Mitteleuropa spater durch den Westfilischen Frieden festgelegt
wurde, war hier die gewohnte Ubung. Jahre hindurch hielt sich die
Familie, wohl wie in einer gekannten Ungekanntheit, bald hier,
bald dort im siidlichen Spanien und dann in Marokko auf, bis auch
dort schiieBlich — der Rabbiner von Fes starb als Martyrer — der
Boden immer unsicherer wurde. Auf dem Wege iiber Paléstina ge-
langten sie endlich nach Agypten. Hier lieBen sie sich in dem alien
Kairo, in Fostat nieder, im Jahre 1165, und diese Stadt wurde ihnen
nun eine bleibende Heimat.

KAgypten war damals eine Bliitezeit beschieden. Der grobe Sulian
Saladin, der sich zum Herren iiber Syrien und Kgypten gemacht
und Palistina den Kreuzfahrern entrissen hatte, war ein Mann
fast so, wie Lessing ihn in seinem Nathan geschildert hat: Ein
freier Sinn waltete, die Wirtschafi gedieh, Wissenschaft wurde
gepflegt. Fliichtlinge konnten das Gefiihl gewinnen, hier wieder
eine Stitte ihres Lebens zu haben.
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Maimon ben Joseph selbst hat freilich nur kurze Zeit hier noch ge-
lebt, und auf das Haus fiel weiterer Schatten. Der jiingere Sohn, Da-
vid, der einen Juwelenhandel begonnen hatte, um sich und zugleich
dem Bruder Moses, der sich der Wissenschaft zugewandt hatte, die
Existenz zu sichern, erlitt auf einer geschéfilichen Fahrt Schiffbruch;
er ertrank. Auch das Vermogen der Briider war verloren. Es war
eine schwere Zeit, zumal Moses mit Krankheit zu kdmpfen hatte.
Er hat von alle dem nicht erzihlt; es wére nicht die Art des Man-
nes gewesen, der immer ruhig seinen Weg ging.

Er war nun in die dreiBiger Jahre seines Lebens eingetreten, und
er sollte seinen eigenen Platz haben. In den Jahren der Wanderung
hatte er sich um das Studium der Medizin bemiiht. Wir kénnen es
uns vorstellen, wie er Meister der Kunst aufsuchte, wo immer die
Rast und die Gelegenheiten sich boten. Jetzt sah er seinen Beruf
vor sich und war selber ein Meister geworden. Als er nun die
Heilkunst in Fostat auszuiiben begann, verbreitete sich bald sein
Ruf, Binnen kurzem war er einer der anerkannten Arzte Agyptens,
einer der Gesuchten. Er wurde einer der Arzte Saladins, der Leib-
arzt des Schnes Saladins, der Leibarzt auch des Wesirs. In einem
Briefe aus spédteren Jahren schildert er die Anspannung, in der sein
Beruf ihn hilt, wie er manchen Abend fast erschépft niedersinkt.
Und fiir ihn bedeutete die Medizin zugleich ein Studium ohne
Ende, eine immer erneute wissenschafiliche Aufgabe. Er hat von
dem in einer Reihe von wissenschaftlichen Schriften Rechenschaft
gegeben, und diese haben seinen Ruf und daon seinen Ruhim weit-
hin getragen. Einige seien hier genannt: ein Buch {iber Gifte und
eines iiber Didtetik, eine Schrift iiber Sexualhygiene, die er
auf Verlangen eines Sultans schrieb, und in der er mit groBem
Freimut mahnte und warnte, und schlieBlich und vor allem ein
Handbuch der Medizin unter dem Titel: Medizinische Aphorismen
— man konnte vielleicht besser sagen: Paragraphen der Medizin —,
das auch schon bald in das Lateinische iibersetzi und als
Autoritdt angefithrt wurde. Mit den Worten ,Rabbi Moses dixit",
.Rabbi Moses hat gesagt®, berief man sich oft auf dieses Buch.

Aber in all dieser Zeit waren zugleich immer zwei andere Auf-
gaben in seinem Geiste lebendig geblieben: das Recht, dieses Erbe
von seinem Vaterhause her, und die Philosophie, dieses Erbe aus
der alten spanischen Heimat. Diese drei, die Naturwissenschaft, das
Recht und die Philosophie, von einander empfangend und ein-
ander gebend, haben seinen Geist geprégt. Das Recht hat ihn den
Respeki vor der Form gelehrt, die Philosophie den Respeki wvor
der Idee und nun die Naturwissenschaft den Respekt vor der Tat-
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sache. Dieser dreifache Respeki, der ja im Grund einer ist, war
immer in diesem Manne, blieb eine lebendige Kraft in ihm. Diese
drei haben seinem Ko6nnen und seinem starken Willen die Ziele
der Arbeit gewiesen.

In den Wanderjahren schon, mit dreiundzwanzig Jahren, hatte
er ein Werk der Rechtswissenschaft begonnen: einen in arabischer
Sprache geschriebenen, aber dann bald auch ins Hebriische iiber-
setzten Kommentar zur Mischnah; 1168 wurde dieser in Kairo
verdffentlicht. Mit ihm bereits hat Maimonides einen endgiiltigen
Platz in der Geschichte des jiidischen Denkens gewonnen.

Seit anderthalb Jahrtausenden schon war in steigendem MaBe
die Wissenschaft vom Recht ein Bestandteil des jiidischen geistigen
Lebens geworden, zu der Einheit des Glaubens trat das Bewubt-
sein von der Einheit des Rechis deutlich hinzu. Auf der Grund-
lage der im Peniateuch gegebenen Rechisvorschriften hatte sich in
Paldstina in den Wegen der Zeit und ihrer Wandlungen ein ,com-
mon law" mit seinen Autorititen, seinen Prdzedenzfillen und sei-
ner Tradition gestaltet. Der Charakter der Tradition, das heiBt der
des Miindlichen sollte ihm gewahrt bleiben, und es wurde darum
auch als die ,miindliche Lehre” bezeichnet. Erst verhilinismibig
spit, um das Jahr 200 post Chr., da die duBieren Verhilinisse es
raisam erscheinen lieBen, wurde dieses Recht durch maBgebende
Lehrer der Zeit niedergeschrieben, und es wurde die ,Mischnah®
genannt, die ,Darlegung”. Die Rechtsforschung und Rechisprechung
entwickelte sich aber in gleicher Weise wie bisher fort in Paléistina
sowohl wie nun auch in den babylonischen jiidischen Rechis-
schulen und Gerichtshofen. Auch sie wurde miindlich weiter-
gegeben, bis schlieBlich, wiederum dem Gebote des Tages folgend,
zuerst etwa 350, in Paldstina, und etwa 150 Jahre spéter in Babylon,
auch das alles schriftlich niedergelegt wurde: als Gemarah und zu-
sammen mit der Mischnah als Talmud bezeichnet. Aber die
Mischnah blieb das klassische Grundbuch.

*Im Jahrhundert vor Maimonides haite Rabbi Salomo Jizchaki,
Raschi genannt, aus Troyes in der Champagne, den dann bestim-
mende Jahre des Lernens und Lehrens mit Worms verbanden, einen
Kommentar zum Talmud geschrieben, welcher d er Kommentar
geworden und geblieben ist, und der in der Tat seinesgleichen kaum
mehr finden konnte. Raschi war der grobe Pidagoge, unter dessen
Hinden, man kénnie sagen, alles zur Klarheit wurde. Er hatte den
genialen Blick fiir das, was nicht verstanden oder vielleicht miB-
verstanden werden wiirde, die wunderbare Gabe, zu erkldren,
durch jede Schwierigkeit hindurchzufithren. Die Aufgabe, die er
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sich gestellt hatte und die er mit einem eigenen schlichten Stil
durchfithrte, war die, iiberall einen Weg zu weisen. Er ist damit
der groBe Helfer, der Vater der Schiiler geworden.

Wenn Maimonides es jetzt unternahm, selbst zu dem Grund-
buche des Talmud, der Mischnah, einen Kommentar zu verfassen,
so stand ihm ein anderes Ziel vor Augen. Er dachte wohl weniger,
wie Raschi getan, an den Lernenden als vielmehr an den Lehren-
den. Thm will er zur Seite treten, ihm den Ausblick aufzeigen.
CewiB, auch er will erkldren, auch er hat den Respekt vor der Ein-
zelheit — der Weg zum Ganzen fiihrt nur iber alle die Einzelheiten.
Aber er denkt vor allem an das Verbindende, zu dem sich die Ein-
zelheiten zusammenfiigen und das ihnen ihre Bedeutung gibt. Er
geht darum von Prinzipien aus und lenkt zu allgemeinen Sédtzen
immer wieder hin. Seine Kraft ist ganz besonders die Systematik.
Der philosophische Zug ist in ihm. Er weil um die Idee, um das
Ganze, das vor den Teilen ist.

Wenn man diesen Kommentar liest, so empfindet man immer
wieder, wie er iiber sich hinausweist. Das Gesamte des Talmuds,
das Gesamte des Rechtes scheint schon im Hintergrunde zu ste-
hen und danach zu verlangen, dargelegt und systematisch auf-
gebaut zu werden. Ein inneres Erfordernis hat so zu einem zweiten,
dem groBeren Werke hingefiihrt. Durch zwglf Jahre hat Maimoni-
des den Genius und die Kraft der Stunden, die sich auBerhalb der
Pflichten des Berufs 6ffneten, dieser gegebenen Aufgabe gewidmet.
Im Jahre 1180 erschien das Buch, mit vierzehn Hauptteilen, unter
dem Titel ,Mischneh Torah®, ,Darlegung der Torah®, der alten
Bezeichnung des Deuteronomiums. Es ist in hebriischer Sprache
geschrieben; Moses ben Maimon hatte, ein eigener auch hierin,
seinen charakteristischen hebrdischen Stil gefunden. Der Stil des
Raschi im Westen und der des Maimonides im Osten sind zwei
neue Siilformen im jiidischen Mittelalter. In der hebriischen
Sprache geschrieben, der Sprache, die zu allen hintrat, konnte das
Werk alsbald fiir die gesamte jiidische Welt, fiir alle, die in ihr
das Recht suchten, bestimmt sein. Der Einheit des Rechies in
cinem Bereiche, der sich iiber die drei alten Kontinente ersiredkte,
Lonnie es damit unmittelbar dienen.

Von diesem Werke kann nur mit Worien der Bewunderung,
ja des Staunens gesprochen werden. Mit einer unendlichen Ge-
duld — alles Genie ist im Grunde auch eine unendliche Geduld —,
mit einem unbezwinglichen FleiBe, der sich mit keinem Vorldufigen
begniigt, in einer Spannkraft, einer Dynamik, die das Begonnene,
des Konzipierte immer weiter gestaltet, bis es beendet, bis es wahr-
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haft zum Abschlusse gebracht ist, hat dieser Mann, der beanspruchte
Arzi, dieses Werk gewagt, es nicht verlassen, bis er es geschaffen.
E_in fast endloser Stoff, iiberall in die Weite und Tiefe geschichiet,
hier zusammenhingend, dort auseinanderstrebend, immer neu sich
darbietend, ist hier iiberblickt, ist hier gesammelt und gemeistert,
durchdrungen und geordnet worden. Und alles das hat eine unwver-
gleichliche architektonische Kunst zu einer Einheit gestaltet: ein
in sich geschlossener Bau, in welchem in der Fiille seiner Teile
jeder einzelne den anderen irdgt, den anderen aufzeigt, ist hier auf-
gerichtet. Allem, was durch viele Jahrhunderte im jiidischen Geiste
seinen Rechtsausdruck suchie, ist hier sein Platz bereitet, seine
Stelle zugewiesen, seine Bedeutung gewihrt. Der Sinn fiir die Tat-
sache, fiir die Einzelheit, dieses aufbauende Element, das Gefiihl fiir
die Form, diese zusammenerhaltende Kraft, das Verstdndnis fiir
die Idee, von der her und zu der hin sich alles fiigen will, haben
sich vereint, damit dieses Werk ersiehe.

Neben der groBen und bleibenden wissenschaftlichen Leistung,
die im Mischneh Torah vollbracht ist, kommi dem Werke auch
eine Wirkung in einer eminent praktischen Richtung zu. Es hat
dazu beigetragen, die Rechtsordnung in den jiidischen Gemeinden
zu konsolidieren. Dadurch, daB es das Redcht in seinen Grundlagen
und seinen logischen Zusammenhéngen darstellte, hat es auch in
gewissem MaBe Recht geschaffen. Es ist in diesem Sinne eine
schépferische Leistung, die nichi unterschiizt werden kann.

Die jiidischen Gemeinden in Europa, Afrika und Asien waren
in politischer, sozialer und wirtschaftlicher Hinsicht unterschieden.
Aber sie alle hatten ein gemeinsames Gefiige, gewissermaBen die-
selbe Konstitution. Jede von ihnen besaB eine Selbstverwaltung
und dadurch, inmitten der zahlreichen Beschrédnkungen, in denen
sie zumeist leben mubBte, doch eine innere Autcnomie. Sie waren
alle wie kleine Republiken in allen den Léndern. Sie hatten — wie
Franz Delitzsch es in seiner Schrift iiber die weit erstreckte jiidische
Dichtung hervorhob — ihre Freiheit inmitten der Bedriidkung. Wie
jede echte Autonomie beruhte auch diese auf einem lebendigen
einheitlichen Rechte, das hier zudem seine starken sozialen Ziige
hatte. Diese jiidischen Gemeinden hatien eine Rechisordnung, eine
Rechtssicherheit und eine Rechisbestindigkeit zu eigen, wie sie
die scheinbar so viel stirkere Welt ringsumher zumeist noch nicht
besaB. Um so beachilicher war diese Rechisstetigkeit, da diese Ge-
meinden iiber keine eigentliche Exekutivgewalt verfiigien. Sie zeig-
ten das auBergewdhnliche geschichtliche Bild einer Judikatur ohne
Vollstredkungsorgan. Das letzte und selien angewandie und sehr
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selten miBbrauchte Mittel, um einen Spruch gegeniiber einem Bds-
willigen durchzusetzen, war der Bann, diese Trennung der Be-
ziehungen; er hat hier so nicht den kirchlichen, sondern eher den
rechilichen Charakter, Die Autoritit des Richters war hier im
wesentlichen eine moralische, und sie wurde durch eine lebendige
Tradition unterstiitzt. Der Bund zwischen Personlichkeit und Ge-
setz, zwischen Richter und Recht bestand hier und machte sich
auch unter schwierigen Verhédltnissen geltend. Er bedeutete mehr
als der Besitz einer Vollzugsgewalt.

An solche Verhdlinisse konnte Maimonides denken, als er diese
Kodifikation des gesamten jiidischen Rechtes unternahm. Keine
Behorde hat das Werk sanktioniert oder legitimiert, und keine
Behtrde war ja da, welche das hétte tun kénnen. Man durfte zu
ihm Stellung nehmen, und sehr bald ist das auch durch Rabbi
Abraham ben David aus Posquiéres, bisweilen recht temperament-
voll, geschehen. Aber um so freier und lebendiger hat das Buch
wirken konnen. Es hat sehr bald seinen unangezweifelten Platz
gewonnen, so wie immer eine Vereinigung von Wissenschaft, Ein-
dringlichkeit und Rechtschaffenheit sich durchsetzi. Dieser Mann
wurde und blieb kraft seiner selbst Autoritét. Generationen von Rich-
tern und Forschern wurde sein Werk Hilfe zugleich und Mahnung,
Riidkhalt zugleich und Ansporn. Die, die sich gegen ihn gewandt hat-
ten, wiren ohne ihn vergessen worden. Es ist eindrucksvoll, in der
umfangreichen Rechtsgutachten-Literatur in den Jahrhunderten nach
ithm seinen EinfluB zu verfolgen. ,Der Rambam” — wie das abkiir-
zende Anagramm fiir Rabbi Moses ben Maimon ihn nennt — ,hat
gesagt”, das gab einem Satze hohere Geltung, als sie ihm die Sank-
tionierung durch eine weltliche oder geistliche Behorde hitte ge-

wihren kénnen.

Ein besonderer geschichtlicher Platz kommi dem Buche durch
seine philosophische Bestimmtheit zu. Recht ist hier nicht etwas,
das nur fiir sich und um seinetwillen da ist. Es ist hier Ausdruck
einer Philosophie, einer Welt- und Lebensanschauung. Bezeichnend
ist, daB der erste Teil des Buches, welcher die Einleitung gibt,
die Fragen der ,Erkenninis® zum Thema hat; Methoden und Gren-
zen des Wissens wollen aufgezeigt sein. Nicht der Gelehrte bloB,
sondern der Denker spricht hier. Es ist wichtig, den Mischneh Torah
mit einem anderen Buche zu vergleichen, dem Schulchen Aruch,
in welchem fast vierhundert Jahre nach Maimonides der Mystiker
Joseph Karo, auch er ein Flichiling aus Spanien, eine neue Kodifi-
zierung des jiidischen Rechtes gegeben hat. Auch sein Werk, das um
eines praktischen Zweckes willen sich engere Grenzen setzte, ist eine
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auBerordentliche Leistung und war von groBer geschichilicher Wir-
kung, aber es ist ohne die Philosophie. Manche Nachdenklichkeit
kann durch einen Vergleich zwischen den beiden Werken angeregt
werden. Das Judentum, wenn es sich selbst, in seiner Eigentiimlich-
keit, in seiner Religiositdt und seiner Sehnsucht, zum Ausdruck
bringen will, kann weder des einen noch des anderen eniraten,
weder des Rechtes noch der Philosophie. Man konnte in zwei alten
Begriffen andeutend sagen: es darf weder seine Halachah noch
seine Haggadah verlieren.

Wie der Mischnah-Kommentar psycholegisch und logisch zum
Mischneh Torah hingeleitet hatte, so fithrte dieser zu dem dritten
der groBen Werke des Maimonides hin, dem philosophischen. Es
ist arabisch geschrieben, aber ist mit dem Titel, wie ithn die klas-
sische hebrdische Ubersetzung wiedergibt, bekannter: ,Moreh Nebu-
chim" — ,Fiihrer der Schwankenden”. In der lateinischen Sprache,
in die das Buch bald iibertragen wurde, lautet es: ,Doctor per-
plexorum® oder auch ,Dux perplexorum®.

Die drei Werke sind in einem htheren Sinne eines. Sie sind es
nicht nur in der persénlichen Hinsicht, daB ihr Verfasser ein Mann
der Naturwissenschaft, des Rechtes und der Philosophie war. Sie
sind es auch in sachlichem Betracht. Die Prinzipien des Rechts
sollten sich an denen der Philosophie legitimieren und die der
Philosophie an denen des Rechts. Von der Wissenschaft her und
um der Wissenschaft willen sollten sie es tun.

Aber das alles, das Wissen von dem Leben und der Lebensordnung
ist doch umfaBt und getragen von der Welt der Religion. Und Religion,
und darin stimmten der Jude, der Christ und der Mohammedaner
iiberein, ist doch offenbarte Religion, sie hat Erkenntnis erschlossen
von einer anderen Sphire, der prophetischen her. Damit aber
trat ein Problem unabweisbar vor das Denken hin. Die Frage mubBie
sich immer wieder einstellen: Wo ist die Grenze der Erkenntnis,
welche die Wissenschaft gewéhrt, und wo 6ffnei sich die Erkenni-
nis, die durch die Religion, den Glauben gegeben wird. Herin war
ein anderes Problem zugleich enthalten, das des Geheimnisses.

Fiir die Wissenschaft ist das Geheimnis ein Grenzbegriff, sie
muB, wie Arisioteles sagte, irgendwo ,stehen bleiben”. Fiir die
Religion ist das Geheimnis das Zentrum; aus dem Geheimnis kommt
Offenbarung. Unendlichkeit und Ewigkeit, die ja im Grunde eines
und dasselbe besagen, sind fiir die Wissenschaft cine Frage, die
sich hier und dort nicht abweisen 14Bt. Fiir die Religion sind sie
Bestandieil des iragenden Geheimnisses. Es ist bedeutsam, daB
das hebrdische Wort ,olam", welches sowohl die Ewigkeit wie die
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Unendlichkeit benennt, zugleich in seinem Wortstamm das Ge-
heimnis einschlieBt. Und fernerhin: was ist ewig — unendlich? Ist
es Gott allein, ist es der Geist, der von Gott kommt, die Kraft, welche
schafft und ordnet und gestaltet? Oder ist es der Stoff, die Materie
auch, wie Plato und Aristoteles, deren Philosophie siegreich
in den mohammedanischen, jiidischen, christlichen Bildungsbereich
eingedrungen war, es gelehrt hatten? Wer gab hier die letzte Ant-
wort? Oder geben etwa beide sie? Geben das Glauben und das
Wissen sie, jedes in seiner Weise, jedes fiir seinen Bezirk? Das war
die UngewiBheit, das Schwanken, aus dem der ,Moreh Nebuchim®

herausfithren wollte.

Um den Weg zu weisen, sucht er vorerst darzulegen, was in-
mitten der Zweifel feststehe. Eine solche Tatsache ist fiir ihn die
Prophetie: diese psychologische und geschichtliche Tatsache, daB
Erkenntnisse, vor allem sittlicher Art, zu denen kein Forscher-
geist und kein Scharfsinn hingelangt waren, sich hier unmittelbar
und vollkommen eréffnet hatten. In den Propheten, unter denen
Moses seine ganz besondere Stellung besitzi, waren Krifte des
schopferischen Intellekis wirksam, wie sie in gleicher Weise auch
in groBe Denker nicht eingeireten waren. In den Worten der Pro-
phetie, wie die Bibel sie iiberliefert hat, ist darum — und dies ist
eine weitere Tatsache — mehr enthalten, als der bloBe Wortsinn
schon zugesteht; sie bediirfen daher der ganz besonderen eigentiim-
lichen Erklirung. Diese Erklarung ist nie zu Ende; fortschreitendes
Wissen gibt hier —und das ist eine fernere Tatsache — neue oder
vertiefte Einsichten. Und Wissenschaft ist nie zu Ende. Wie ein
epigrammatischer Satz im zweiten Buche des ,Moreh® sagt: ,Die
Tore der Forschung sind nichi zugeschlossen®. Der Mensch darf
der Claubenswahrheit gewib sein, aber er darf sich deshalb micht
als ,beatus possidens®, als der gliickliche Besiizer fiihlen. Die
Philosophie wird immer neu zum Antrieb, und man kénnte in die-
sem Sinne die Lehren des Maimonides als eine biklische Philo-
sophie bezeichnen.

Die Sicherheit dieser Position sucht Maimonides in eingehender
Beweisfithrung, ieils mit Hilfe des Aristoteles, teils gegen ihn dar-
zulegen. Was ihn von Aristoteles trennt, ist vor allem die Lehre von
Gott. Fiir Aristoteles ist Gott der hochste, der in sich selbst ruhende
Geist, und ewig wie Gott ist die Welt. Sie geht, wie die durch den
Neuplatonismus beeinfluBten arabischen Ausleger des Aristoteles es
erklarten, in einem ewigen Prozel mit Notwendigkeit aus Gott her-
vor. Gott ist unbewegt, und die oberen Sphéren streben zu ihm
empor und dadurch werden sie bewegt. Das oberste Wesen bewegt,

24

wie ein Satz in der Metaphysik des Aristoteles sagt — ,kinei de hos
eromenon * — ,indem er geliebt wird"; das ist diese Liebe, von der
die Schlufverse in Dantes Gottlicher Komédie sprechen: ,die da
hr_awegt die Sonne und die anderen Sterne”. Dieses wundersame
B_ﬂd, das Aristoteles gezeichnet hat, kann aber, so sucht Maimo-
nides nun zu beweisen, gegeniiber der Wirklichkeit der kosmischen
Bewegung, gegeniiber der Mannigfaltigkeit des Universums, der ge-
kilnnten wie der geahnten, nicht standhalten. Das, was ist, in der
Fille seiner Formen, erfordert einen Schopfungsakt. Auch eine
ewige Materie wiirde, damit Bewegung sei, desselben bediirfen, und
diese Ewigleit der Materie sei zudem, so oft es auch versucht wor-
der_:, niemals stringent bewiesen worden. Und in dem Welibilde des
.F’instcteles sei ebenso wenig der Grund fiir den sittlichen Kosmos,
fiir die Welt der groBen und bleibenden Aufgaben der Menschheit,
fiir das messianische Ziel und sein Ideal. Nur der Gott des Cebotes,
der offenbarende Goti spricht hier das ewige Wort. Die Welt um uns
und in uns und iiber uns, so will Maimonides zeigen, hat ihren Sinn
und ihre Vernunft, nur wenn wir um den Goit der Bibel wissen,
den Gott der Schopfung, den Gotit der Offenbarung. In dem, was
die Propheten geschaut und verkiindei haben, ist die eine Wahr-
heit erschlossen, die jedes neue Wissen, jede Erkenntnis immer
wieder in sich aufnimmf.

Dies ist der Weg, den der Moreh Nebuchim weist. Mit einer
starken Kraft der Dialektik und der Kritik, der Begriffsscheidung und
der Konsequenz, mit der sicheren Fahigkeit, Probleme zu erkennen
und festzuhalten, mit der besonderen Gabe auch, metaphysische
Fragen in den psychologischen Bereich hineinzufithren, hat Mai-
monides hier sowohl Grenzen abgesteckt wie auch Ausblicke er-
f;;ffnet. Er ist in der Tat ein Fiihrer geworden. Das tiefe Problem,
das das eigentiimlich jiidische religitise Problem ist, und aus dem
hier alle Fragen und alle Forderungen hervorkommen, dieses Pro-
blem des Einiritts des Ewigen, des Unendlichen, des Geheimen,
des Unbedingten, des Gebietenden in diese Welt des Endlichen,
des Begrenzien, des Irdischen, des Natiirlichen, des Wahrnehm-
baren, dieses Problem der Schépfung und der Offenbarung ist hier
erfaBt worden. Mit den Methoden und der Sprache der Zeit, in
dem wissenschaftlichen Raume jener Tage, hat Maimonides es auf-
gezeigt und dargelegt. Aber er hat es in seinem Wesentlichen und
Entscheidenden und damit in seinem Bleibenden begriffen. Und,
was bedeutungsvell ist, er hat an der Einheit des Problems fest-
gehalten. Er hat die verhéngnisvolle Ausflucht abgewiesen, welche
sein Zeitgenosse Ibn Roschd, den die lateinische Welt Averroes
nannte, auch er ein Sohn Cérdobas, neu aufgetan hatte — und bis
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zu Hegel hin 140t sich hier eine Linie verfolgen —, daB es eine dop-
pelte Wahrheit gebe, die eine in der Wissenschaft, die andere in der
Religion, die eine fiir die GroBen und die andere fiir die Kleinen
im Geiste. Maimonides hat bestimmend dazu beigetragen, dal
solche Lehre dem Judentum fernblieb. Fiir ihn ist Wahrheit die
eine, die eine und selbe im Glauben und im Wissen, die eine und
selbe in der Welt der Offenbarung und der Welt der Schopfung.
Die Einheit geistigen Lebens, und so auch die Einheit menschlicher
Aufgabe und Hoffnung, war damit gefordert wie auch verbiirgt.

Wie durch seine medizinische Schriften ist Maimonides, wie
schon erwihnt, durch seinen Moreh auch in die christliche Welt
eingetreten. Auch die Scholastiker hatten Aristoteles, den ,Meister
derer, welche wissen®, wie Dante ihn nannte, nicht nur aufgenom-
men, sondern sie muBten sich mit ihm auseinandersetzen. Hierin
sind sie in wichtigen Fragen dem Moreh Nebuchim gefolgt, beson-
ders in denen der Schopfung, der Offenbarung, der Prophetie, der
Vernunftslehre und der der Ewigkeit der Materie. In zwei Richtun-
gen 4Bt sich die Einwirkung der jiidischen mittelalterlichen Philo-
sophie auf die Scholastik verfolgen. Die eine kommt von dem gro-
Ben synagogalen Dichter Salomo ibn Gabirol, lateinisiert Avicebron,
her. Sein arabisch geschriebenes philosophisches Werk .Mekor
Chajim®, ,Quell des Lebens", war sehr bald ins Lateinische iiber-
setzt worden, und wurde dann bisweilen fiir das Werk eines Chri-
sten angesehen. Seinen EinfluB hat dieses Buch, der ,Fons Vitae®,
vor allem auf franziskanische Denker ausgeiibt. Die andere Rich-
tung ist die, in welcher der Moreh Nebuchim eingewirkt hat; sie
erstrecki sich vorerst auf die dominikanischen Denker. Wir sehen
die Linie deutlich von Alexander von Heles, dem Meister von Paris,
und Wilhelm von Auvergne, dem Bischof von Paris, hin zu den
drei Crofien, deren Namen mit Koéln sich verkniipft, Albertus
Magnus, Thomas von Aquino und Meister Eckehart. Uberall, bei
Meister Eckehart in seinen, gréBtenteils noch unverdifentlichten
lateinischen Schriften, begegnen wir hier Sdtzen und Gedanken des
,Rabhi Mcses Aegyptius®, wie er zumeist genannt ward. Und die
Linie zieht sich weiter zu dem groBen Kardinal von der Mosel,
Nicolaus Cusanus, besonders seiner Lehre von der Unerkennbarkeit
Gottes, hin zu dem franzisischen Rechtslehrer Jean Bodin und
schlieBlich bis zu Leibnitz und seiner ,Theodicee* — Leibnitz hatte
sich Ausziige aus dem ,Moreh® gemacht. Auch in der Bildungswelt
Europas haite Maimonides seinen Platz gewonnen, weit iiber den
Bereich der jiidischen Gemeinden hinaus.

Mit dem Moreh Nebuchim war das Lebenswerk des Maimonides
vollendet. Die Idee, die ihn durch alle die Jahre geleitet hatte, von
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ihm fordernd, in seinem Judentum es zu zeigen, wie in der lebendi-
gen Religion sich ein Zugang zu einer héheren Welt &ffnet. diese
Idee hat ihn nie verlassen, weil er sie nie verlieB, Ihr hat er !immer
neu den Ausdruck zu geben gesucht, ihr hat er in allen den arbeits-
vollen Jahren gedient. Nun war das Werk beendet. Aber die Arbeit
seiner Tage war nicht beendet, bis zuletzt. Er war, ohne es zu wol-
len, das Oberhaupt der Juden Agyptens geworden und der Sultan
hatte ihn als solches anerkannt. Dariiber hinaus war er fiir die
Juden aller Linder die Autoritit geworden. Von iiberall her kamen
zu ihm die Rechtsanfragen. Die Rechtsprechung in der jiidischen
Welt hat keinen eigentlichen Instanzenzug; die frei dastehende
personliche Autoritit eines Mannes war eine oberste Instanz. Die
groBe Rechtsgutachten-Literatur zeugt von dem, was mehr isi als
e‘in Amt. Es gab hierin keine Grenzen der Linder. Wir wissen von
einer Anfrage aus einer Gemeinde am Kaspischen Meer, die sich
an Raschi wandte. Die groBe Rechtseinheit und die Rechtsfreiheit
sprachen sich auch darin aus. So wurde Maimonides* Wort nun zu
einer Hochstentscheidung; Fostat in Agypten wurde wie zu einem
Mittelpunkt der jlidischen Welt, so wie einst Mainz und dann
Worms und Troyes es gewesen waren. Auch diese neue Pflicht hat
Maimonides frei iibernommen, und von der Fiille der Pflicht er-
zéhlt die grofe Zahl seiner Gutachten, die wir noch besitzen, Auch
sie sind fiir den Mann kennzeichnend. Fiir ihn bedeutete die Anfrage,
die an ihn gelangte, nicht einen Fall bloB mit seiner Schwierigkeit,
mit seiner Kompliziertheit und Inirikatheit, sondern vor ihm stand
ein Mensch, ein Mensch mit seiner Not und seiner Sorge und seiner
Pein und seiner Erwartung. In das Bild des Mannes, des Arzies, des
Rechtslehrers, des Philosophen, fiigen sich als ein wesentlicher Zug
diese Gutachten auch ein, ganz wie in das Gefiige seines Lebens,
seines Charakters die Sendschreiben hineingehorten, die er, in
fritheren Jahren schon, aus eigenem Antriebe auch, nach Stitten der
Bedréngtheit und des Zweifels geschickt hatte, um Menschen zu be-
lebren und zu leiten und, nicht zuletzt, um sie zu trésten. Er war
der Mann, der nie von sich abwich. Er war immer er selbst.

_ Sein Leben war so erfiillt, als seine Jahre endeten. Er starb
im Dezember 1204. Im Heiligen Lande, in Tiberias am Ses Geneza-
reth, wurde er bestattet.

Aus der jiidischen Welt ist Moses ben Maimon nichi fortzuden-
ken. Fast zu Lebzeiten schon war er zur Geschichte geworden, und
er ist ein Bestandteil der jiidischen Geschichte geblieben. Sein Den-
ken ist in ihr einer der Pole geworden, um die viele Tage noch
kreisten. Von dieser Bedeutung des Mannes zeugt es auch, daB
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seine Gedanken von manchen vorerst noch nicht verstanden und
darum von ihnen abgelehnt worden sind. Bald nach seinem Tode
erhob sich in siidfranzdsischen Gemeinden, wo die Philosophie des
Maimonides schon frith ihre Schiiler gefunden hatte, ein Wider-
stand gegen den Moreh. Eine Gruppe von Eiferern, die sich selbst
zu Strenggldubigen ernannt hatten, fiihlte sich anfgerufen. Es war
die Zeit des Kreuzzuges gegen die Albigenser in Stidfrankreich.
Offenbar wollte auch diese Gruppe das ihre haben und sie etablierte
Ketzergerichte gegen den Moreh und seine Anhinger. Menschen
der Minderheit leben in der Atmosphire der Mehrheit. Juden wissen
davon im Giinstigen wie im Abtréiglichen. Es ist so eine alte Er-
fahrung. Schon der Talmud redete gewisse Leute also an: .Wie die
Schlechten unter den Anderen habt ihr gehandelt, wie die Guten
unter ihnen habt ihr nicht gehandelt*. Auch iber diese ,streng-
glaubige" Episode der Tribunale gegen den Moreh ist die jiidische
Ceschichte sehr bald hinweggeschritten.

Opposition und Kritik haben im Judentum stets ihren weiten
Raum gehabt. Als Abraham ben David aus Posgniéres seine ,Rand-
bemerkungen” zum Mischneh Torah, und oft mehr noch gegen ihn
und oft mit dem ganzen Temperament seiner siidfranzésischen Hei-
mat, geschrieben haite, hat jede spitere Generation dies als eine
Bereicherung anerkannt. Seine Kritik war zur Selbstverstindlich-
keit geworden, und wenn die Schreiber und dann die Drucker den
Mischneh Torah immer wieder neu herausbrachten, so geschah dies
fast nie ohne diese ,Randbemerkungen®. Der groBe Mann und sein
Gegner, sie beide zusammen, sollten vor dem Blicke stehen. So war
es auch getan worden, als in Lothringen die Gelehrten der Genera-
tionen nach Raschi ihre kritischen Hinzufiigungen, die .Tossaphot®
su dem Talmudkommentar des Meisters verfaBten. Beieinander,
wie untrennbar voneinander, stehen sie in den Handschriften und
den Drucken: Raschi und die Manner der Tossaphot. Die GroBe des
Maimonides wie die des Raschi schien das kritische Wort nicht
nur zu eriragen, sondern zu fordern. Die Statur des Mannes wuchs

nur.

Fast von Anfang an und dauernd stand die GroBe des Rabbi
Moses ben Maimon auch im VolkshewubBtsein fest. Der schlichte Jude
fithlte hier eine Besonderheit, eine seltene Einheit von Geisteskraft
und Menschentum, auch wenn er die bestimmenden Ziige nicht zu
erfassen vermochte. Schon frith ist im Volke der Satz aufgekom-
men: ,Von Moses — dem Propheten — bis zu Moses — dem Schn
des Maimon — war keiner wie Moses — wie Moses ben Maimon -,
Jene groBe Ehrfurcht, jene durch Dankbarkeit verstehende Liebe
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sprach hier, ohne die ein Volk, das jiidische zumal, sich nicht fin-
den kann.

Das Werk wie die Persdnlichkeit dieses Mannes hat sich damit als
eine Kraft bewihrt, welche Einheit schuf. Fiir das jiidische Volk sind
solche in eine Einheit fithrende Persénlichkeiten ein Lebensfakior.
Das jiidische Leber hatie in fast allen seinen Zeiien nicht die Form
eines Kreises mit seinem einen Mittelpunki, sondern die einer
Ellipse mii den zwei Brennpunkien. In alten Tagen waren diese
beiden das Nordreich und das Siidreich, danach Paldstina und die
hellenistische Weli, das jiidische Land und Babylon, im Mittelalier
die Gebiete der Juden Deutschlands, der Aschkenasim, und die der
Juden der Pyreniiischen Halbinsel, der Sephardim, und in neuen
Tagen, erst in Umrissen sich abzeichnend, das Land Israel und die
Gemeinden in den L#ndern. Diese Unterschiede, die ins Gegen-
sdtzliche bisweilen reichen konnien, verlangien nach den einigen-
den Kréften, vor allem auvch nach den Perséinlichkeiten, in denen sich
die Einheit einprdgsam darsiellte. Das hat Maimonides fiir seine
Zeit und fiir lange Zeit geleistet. In ihm haben der jiidische Orient
und der jiidische Okzideni sich zusammengewubi. Auch das, und
das nicht zuleizt, isi seine groSe geschichiliche Bedeutunsz.

Zu dem Historischen kommt das Moralische hinzu oder vielmehy;
es ist im Moralischen gegriindet. Maimonides war, wo immer er
gekannt und verstanden wurde, eine Stimme des Gewissens ge-
worden. Er war wie ein Mzahner zu jener Andachi des Denkens,
die sich nicht verliert, weil sie um das Weseniliche, um die Idee
weil, zu jener Rechischaffenheit des Denkens, ohne die es keine
echie Erkenninis gibt, zu jener Ermsihaftigkeit und Treue des Den-
kens, die es sich nicht leickt machi, noch auch die Aufgabe an nahe
oder ferne Halbheiten verrit, jener Demut des Denkens, die immer
dessen gewiB bleibi, was noch zu tun ist, jener Wahrhaftigkeii
des Denkens, chne die alles Wissen und aller Scharfsinn sich als
unniitz herausstellen, Wer ihm innerlich nahe trat, hat diesen
Appell an das Gewissen vernommen, diesen Ruf, in der Wis-
senschaft zu leben und auch in der Wissenschaft fromm zu
sein um des Lebens willen, des Lebens und der Wissenschaft
wegen so auch ein freier Mensch zu sein, wie keines Menschen
Knecht so keines Trachiens Knecht.

Etwes davon hat, wie gesagi, auch das einfache Volk gespiirt,
wenn es an diesen Mann dachte, von diesem Manne sprach. Siait
vFeler Beispiele sei eines angeflihri, weil es ein keusches Wort ist,
nicht vor den Leuten gesprochen war, geschweige denn fiir die groBe
Welt bestimmt. Im perséinlichen NachlaB ven Ferdinand Lassalle,
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dem grofien Arbeiterfiihrer, dessen Name ja auch mit dieser Stadt
hier, mit Diisseldorf, verkniipft ist, fand sich ein Brief, den er mit
sich trug. Der Grofvater, ein Handelsmann in Loslau in Ober-
schlesien, hatte 1802 ihn an den Sohn geschrieben, der hinaus-
gezogen war, um zu lernen. In diesem Brief sagt er dem Sohne,
Ferdinand Lassalles Vater: ,Denke nicht, dab Du gebildet bist und
keines Studiums bedarfst; denn der Rabbi Hamoreh — der Rabbi,
der Verfasser des Moreh Nebuchim — sagt einmal: ,Wenn Du glaubst,
daB Du wissend bist, so bist Du doch unwissend'." So dachte, so
sprach das Volk von diesem Manne, von Moses ben Maimon.

Dieser Mann hatte vieles geschaffen und vieles vollbracht, und
hinter allem stand und bestand immer er selbst, die Persdnlichkeit.
Nicht sein geringstes Werk ist er selbst, diese seine Personlichkeit.
Er war ein Eigener, ein Jude im Eigenen, ein Denker im Eigenen,
ein Eigener auch inmitten der Tage des Schicksals. Zur Wirklich-
keit seines Lebens hat er das gemacht, was der Vater der moder-
nen Medizin, Paracelsus, ein Arzt und ein Philosoph wie Maimoni-
des, freilich ohne den sicheren Sinn fiir die Form des Begriffes,
welchen dieser in der Rechiswissenschaft gelernt hatte, einmal
mahnend als die menschliche Aufgabe hingestellt hat: ,Non sit
alterius, qui suus esse potest”, — ,Nicht sei eines anderen, wer ein
eigener sein kann". Fiir die anderen zu leben und doch im Eigenen
zu stehen, Maimonides hat es erfillt.

Das war dieser Mann, Rabbi Moses ben Maimon, der Rambam.
Seiner gedenken, heiBt, an uns eine Frage richten, die uns selbst gilt.
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Dankesworte
von Dr. H. G. van Dam

Generalsekretér des Zentralrates der Juden in Deutschland, Disseldorf

Herr Bundesprésident!
Exzellenzen!
Meine Damen und Herren!

Im Namen des Zentralrates der Juden in Deutschland danke ich
zunéchst Thnen, hochverehrier Herr Rabbiner Dr. Baeck, daB Sie
von London heute hierher gekommen sind und uns diesen erheben-
den Vortrag gehalten haben.

Thnen, Herr Prof. Rengstorf, sind wir nicht nur fiir Ihre ein-
leitenden Worte, sondern vor allem fiir die Initiative zu Dank ver-
pilichtet, aus der dieser Abend entstanden ist. Nichts kann die
Individuen und Menschengruppen niherbringen als der Austausch
der Gedanken.

Aus der Wechselwirkung der geistigen Strimungen entwickelt
sich die wahre Humanitét, die nicht nur mit Worten spielt, sondern
jene echte Harmonie zwischen den Menschen und Vélkern zur
Folge hat, der wir heute so sehr bediirfen.

Moge dieser Abend, der an die groBe geistige Tradition des
Judentums in Deutschland ankniipft, der Beginn einer neuen Ent-
widdung sein.
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